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Resumo: Este artigo discute a categoria Trabalho e toma como ponto central a perspectiva de
Hanna Arendt, assim como a tradi¢do marxista, considerando-a como condi¢do necessaria da

natureza humana.
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Abstract: This article discusses the work category and takes as its central point the prospect of

Hanna Arendt , and the Marxist tradition , considering it as a necessary condition of human nature.
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INTRODUCAO

A discussdo sobre a tensao entre o “pessimismo’ em relagdo a sociedade do consumo € o “otimismo”
da agdo permeada pela categoria da natalidade na obra A Condi¢cao Humana ¢ sempre atual.
Interpreta-se como “pessimismo” a critica da sociedade de massas e como “otimismo” o sentido

no qual a humanidade pode seguir um ideal de imortalidade.

A Condi¢ao Humana ¢ fruto de varias conferéncias apresentadas no ano de 1956 e sua primeira
edi¢do ¢ do ano de 1958. Para discutir o tema proposto, serdo identificados os argumentos que
expdem um “pessimismo’ na perspectiva de Arendt. Neste contexto desenvolve-se uma discussao
digressiva, mas que remete a um debate necessario sobre a categoria Trabalho como condi¢ao
ontologica. Em seguida, sdo expostos os argumentos que identificam o carater de “otimismo”
frente aos problemas suscitados em nossa contemporaneidade. Por fim, ¢ apresentada uma posi¢ao

teorica entre os dois argumentos.

Hanna Arendt, privilegiando a agdo e criticando a importancia dada ao labor?, na era moderna,
“... tenta resgatar o que seria um verdadeiro espago publico, plural e autonomo, de deliberacdo e
de iniciativa.” (MAGALHAES, 1985). E, para consolidar tal tarefa, ¢ imprescindivel lembrar a
distin¢do feita por Arendt entre a natureza humana e a condi¢cdo humana. Sua obra mostra algumas
atividades e suas respectivas condi¢cdes humanas para que elas se efetivem, nao intentando abarcar

uma natureza humana, assim a autora afirma que:

1 Graduado em Filosofia pela Universidade Federal de Minas Gerais, Mestre em Educacio também
pela UFMG e docente no Ensino Superior nos cursos de Administracio de Empresas e Direito.

2 De acordo com Theresa Calvet de Magalhies (2006), a melhor opcio de traduciio da palavra labor
¢ ‘trabalho’ no lugar de ‘labor’ e da palavra work ¢ ‘obra’ no lugar de ‘trabalho’. Apesar de concordar com
os argumentos apresentados em defesa dessa traducio, optei por utilizar a tradu¢io de Roberto Raposo para
tentar nio confundir o leitor deste escrito.



Para evitar erros de interpretacdo: a condigdo humana nao é o mesmo que natureza humana,
¢ a soma total das atividades e capacidades humanas que correspondem a condigdo
humana nao constitui algo que se assemelhe a natureza humana. Pois nem aquelas que
discutimos neste livro nem as que deixamos de mencionar, como o pensamento € a razao,
e nem mesmo a mais meticulosa enumeracao de todas elas, constituem caracteristicas
essenciais da existéncia humana no sentido de que, sem elas, essa existéncia deixaria de
ser humana (ARENDT, 2005, p.17 e 18).

Este escrito mostra alguns aspectos das atividades humanas fundamentais: o labor, o trabalho e a

acdo, apresentando os aspectos que podem classifica-las como “otimista” ou “pessimista”.
A PERSPECTIVA “PESSIMISTA”

Para discutir os argumentos que justificam o chamado “pessimismo” na obra de Hannah Arendt,
deve-se expor duas atividades fundamentais da vita activa: o labor e o trabalho. O que Arendt (2005,
p.15) entende por labor ¢ a atividade que corresponde ao processo biologico e as necessidades
vitais serdo produzidas e inseridas no processo da vida por essa atividade, portanto sua condi¢ao
humana ¢ a vida. Ja o trabalho, de acordo com Arendt (2005, p.15), ¢ a atividade que se refere a
artificialidade da existéncia humana e nao estd contida no eterno ciclo vital da espécie, assim sua

condicao humana ¢ a mundanidade.

Arendt (2005, p.40) faz uma analise dos filésofos da antiguidade grega e constata que todos tinham
em comum referir-se a liberdade como uma esfera politica e referir-se a necessidade como uma
esfera privada. Assim, os filésofos desse periodo puderam encontrar uma justificativa plausivel
para a forg¢a e a violéncia, pela escravidio como meio de vencer a necessidade e elevar-se a
liberdade. A escraviddo grega ¢ justificada entdo, da seguinte forma: “Pelo fato de serem sujeitos
as necessidades da vida, os homens s6 podiam conquistar a liberdade subjugando outros que eles,
a forga, submetiam a necessidade.” (ARENDT, 2005, p.94). Arendt tenta afastar qualquer forma
de equivoco de interpretagao do mundo grego ressaltando que, na antiguidade, a escravidao foi a

forma do senhor de escravos se afastar do labor e mostra que:

Ao contrario do que ocorreu nos tempos modernos, a instituigdo da escraviddo na
antiguidade ndo foi uma forma de obter mao-de-obra barata nem instrumento de
exploracdo para fins de lucro, mas sim a tentativa de excluir o labor das condigdes da vida
humana. (ARENDT, 2005, p.95).

Pode-se destacar que o aumento do desprezo pelo labor generalizou-se a medida que a vida na
polis consumia cada vez mais tempo dos cidaddos. Feita essa pequena retrospectiva a partir da
antiguidade grega, Arendt (2005, p.96) mostra que na era moderna ndo ha alguma teoria que
distingtia o animal laborans e o homo faber ou de modo mais claro entre o labor do nosso corpo e

o trabalho de nossas maos.

Dentre as diferenciagdes entre mundo grego e a modernidade ¢ importante citar a distingdo entre
uma vida social, que ¢ uma associagdo natural, e a vida politica, como foram pensadas pelos
gregos. Segundo Arendt, a esfera politica ¢ totalmente diferente e oposta a vida social para os
gregos. A vida social, como foi dito, ¢ uma associa¢ao natural constituida pela casa e pela familia
na qual o chefe da familia ¢ o soberano absoluto, mas “O surgimento da cidade-estado significava

que o homem recebera, <além de sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o seu bios



politikos.” (ARENDT, 2005, p.33).

De forma direta, deflagra-se como um “pessimismo’ o predominio do labor na sociedade moderna
baseado na elevacao do labor a categoria do trabalho e a formac¢do de um amalgama indissociavel
da atividade do trabalho. Diz Arendt, confirmando isso, que “Do ponto de vista de <<prover o
proprio sustento>>, toda atividade ndo relacionada com o labor torna-se <<hobby>>.” (ARENDT,
2005, p.140). A sociedade moderna, neste momento, nao passa de uma reconfiguragao do modo
de vida privado familiar ao qual destaca a atividade do labor desprezada como foi, por exemplo,
na antiguidade grega. E por isso que “... a nova esfera social transformou todas as comunidades
modernas em sociedades de operarios ¢ de assalariados; em outras palavras, essas comunidades

concentraram-se imediatamente em torno da Unica atividade necessaria para manter a vida — o
labor” (ARENDT, 2005, p.56).

Um dos critérios para distinguir o trabalho do labor baseia-se em entender a proporcao de
durabilidade que diferencia ambos, € ¢ esse o critério que denigre o carater do labor. A autora
associa o trabalho com a permanéncia de seus resultados, mostrando que sem essa permanéncia
o proprio mundo ndo existiria. Porém, a durabilidade, expressa aqui, adquire um carater relativo
apenas para indicar que o produto do trabalho nao se resume ao consumo, mas somente ao uso que

¢ sujeito ao desgaste e Arendt diz que:

... embora este possa ser o fim inevitavel de todas as coisas individuais no mundo, sinal de
que sdo produtos de um fabricante mortal, ndo é tdo certo que seja o destino final do proprio
artificio humano, no qual todas as coisas podem ser constantemente substituidas com o ir
e vir de geragdes que habitam o mundo construido pelo homem. Além disto, embora o uso
provavelmente desgaste os objetos, o desgaste ndo ¢ o destino destes ultimos, no mesmo
sentido em que a destrui¢do ¢ o fim intrinseco de todas as coisas destinadas ao consumo.

O que o uso desgasta ¢ a durabilidade. (ARENDT, 2005, p.149 e 150).

Hannah Arendt esclarece melhor a distingao entre o uso ¢ o consumo. Ela mostra a importancia
desta distingdo para se compreender as peculiaridades entre a atividade do labor e a do trabalho e
deixa bem clara a relagdo ou coexisténcia entre uma atividade e outra, concluindo novamente que

a durabilidade de seus produtos ¢ o fator fundamental:

E dentro desse mundo de coisas duraveis que encontramos os bens de consumo com
os quais a vida assegura os meios de sua sobrevivéncia. Exigidas por nosso corpo e
produzidas pelo labor deste tlltimo, mas sem estabilidade propria, essas coisas destinadas
ao consumo incessante surgem e desaparecem num ambiente de coisas que ndo sdo
consumidas, mas usadas, ¢ as quais, a medida em que as usamos, nos habituamos e
acostumamos. Como tais, elas geram a familiaridade do mundo, seus costumes e habitos
de intercambio entre os homens e as coisas, bem como entre homens e homens. O que os
bens de consumo sao para a vida humana, os objetos de uso sdo para o mundo do homem.

(ARENDT, 2005, p.105 ¢ 106).

A atividade do labor, em contraste nitido com o trabalho, visa produzir aquilo que é o menos
duravel e ¢ necessario para produzir o proprio processo vital. A reproducdo do processo vital
indica a associacdo do labor com a ciclicidade da natureza e por conseqiiéncia “... o esfor¢o do
labor jamais poupa o animal que labora de repeti-lo mais uma vez, e permanece, portanto, como
<<eterna necessidade imposta pela natureza>>.”(ARENDT, 2005, p.114). Assim, a distin¢do entre

o processo de trabalho e o processo do labor consolida-se na determina¢do de um inicio e de um



fim, no caso da atividade do trabalho, e uma interminével ciclicidade que pode ser associada com

0 processo biologico do ser, no caso do labor.

Ao diferenciar a atividade do trabalho da atividade do labor compreende-se melhor o “pessimismo”
de Arendt em relacao a nossa sociedade, mas ha mais. O labor, para a autora, ¢ a inica atividade que
pode ser totalmente independente do mundo. Essa atividade concentra-se apenas no proprio corpo
de quem a executa e, portanto sua Unica preocupacao ¢ a conservagao da vida e assim o sujeito
“... permanece preso ao seu metabolismo com a natureza sem jamais transcender ou libertar-se do
ciclo repetitivo do seu proprio funcionamento.” (ARENDT, 2005, p.127). Essa independéncia do
mundo deflagra o labor como uma atividade antipolitica € mesmo quando se constata que o labor
¢ exercido junto a outras pessoas, com absoluta certeza, ele ndo possui nenhuma caracteristica da

verdadeira pluralidade porque:

... ¢ proprio do labor agrupar os homens em turmas de operarios, nas quais certo nimero
de individuos <<labutam juntos como se fossem um s6>>; e, neste sentido, a convivéncia
estd mais presente no labor que em qualquer outra atividade. Mas esta <<natureza
coletiva do labor>>, longe de estabelecer uma realidade reconhecivel e identificavel
para cada membro da turma, exige, ao contrario, a perda efetiva de toda consciéncia
de individualidade e identidade; e é por esta razdo que todos aqueles <<valores>>
derivados do labor, além de sua funcao 6bvia no processo vital, s3o inteiramente sociais
e, em esséncia, ndo diferem do prazer adicional que se tem quando se come e bebe em

companhia de outros. (ARENDT, 2005, p.224 e 225).

E imprescindivel imputar a categoria da permanéncia para o espago publico. O espago publico,
como a atividade do trabalho, necessita de transcender a infima duracao da vida humana. Hannah

Arendt garante a importancia dessa permanéncia dizendo que:

Sem essa transcendéncia para uma potencial imortalidade terrena, nenhuma politica, no
sentido restrito do termo, nenhum mundo comum e nenhuma esfera ptblica sdo possiveis.
Pois, diferentemente do bem comum tal como o cristianismo o concebia — a salvacdo
da alma do individuo como interesse comum a todos — o mundo comum ¢ aquilo que
adentramos ao nascer e que deixamos para tras quando morremos. Transcende a duragao
de nossa vida tanto no passado quanto no futuro: preexistia a nossa chegada e sobrevivera
a nossa breve permanéncia. E isto 0 que temos em comum nio s6 com aqueles que vivem
conosco, mas também com aqueles que aqui estiveram antes e aqueles que virdo depois

de nds. (ARENDT, 2005, p.64 ¢ 65).

O que Hannah Arendt pretende mostrar ¢ que a condi¢gdo humana de manuten¢do da vida € o
consumo, mas desconsiderar os aspectos de durabilidade do mundo deixa de ser humano. Portanto,
o comportamento da sociedade do labor ou do consumo demonstra substituir as coisas mundanas
que nos rodeiam, impondo a sociedade um apetite voraz, “devorando’ todos os bens que pertencem
aela, “... temos que consumir, devorar, por assim dizer, nossas casas, nossos moveis, n0ssos carros,
como se estes fossem as <<boas coisas>> da natureza que se deterioram se ndo fossem logo
trazidas para o ciclo infinddvel do metabolismo do homem com a natureza.” (ARENDT, 2005,
p-138).

Cabe, como fez Hannah Arendt, mostrar ainda que a revolugdo industrial priorizou o consumo
em detrimento do uso. Ela aponta que a diferenga entre o trabalho escravo e o trabalho moderno
¢ a inser¢ao do operario moderno na esfera publica, mas as conseqiiéncias dessa inser¢ao sao

drasticas:



... um dos efeitos colaterais importantes da verdadeira emancipag¢do dos operarios foi
a admissdo, mais ou menos subita, na esfera publica, de todo um novo segmento da
populagdo que, assim, pode aparecer em publico — e isto sem que fossem ao mesmo
tempo admitidos na sociedade, sem que desempenhassem qualquer papel de lideranca
nas importantes atividades econdmicas dessa sociedade e, portanto, sem que fossem
absorvidos pela esfera social e, por assim dizer, subtraidos do publico.(ARENDT, 2005,

p.229 € 230).

Arendt oferece, como exemplo, a obra de arte que rompe tanto com a atividade do labor, ndo
se submetendo ao consumo, como nao se enquadra aos moldes da atividade do trabalho, ndo se

submetendo ao uso. Demonstra-se a exceléncia da obra em relagdo a categoria da permanéncia:

Dada a sua suma permanéncia, as obras de arte sdo as mais intensamente mundanas de
todas as coisas tangiveis; sua durabilidade permanece quase isenta ao efeito corrosivo dos
processos naturais, uma vez que ndo estao sujeitas ao uso por criaturas vivas (...). Assim,
a durabilidade das obras de arte é superior aquela de que todas as coisas precisam para

existir; e, através do tempo, pode atingir a permanéncia (ARENDT, 2005, p.181).

Ao mostrar que a sociedade de massas ¢ a sociedade do labor, Hannah Arendt aponta como resultado
mais direto desta atribuicao o isolamento. Caracterizando estes homens como apoliticos e que nem
sequer podem comunicar sua condi¢do. Desta forma, Arendt denuncia a incapacidade do animal
laborans tanto para agcdo quanto para o discurso. O que estd em jogo aqui € a transformacao do
trabalho em labor e supressao da categoria da liberdade porque “Nenhuma violéncia exercida pelo
homem, exceto aquela empregada na tortura, pode igualar a for¢a natural com que as necessidades
da vida compelem o homem.” (ARENDT, 2005, p.141).

A autora, mesmo apontando essa esfera “pessimista” da sociedade, indica uma solug¢do para a
mesma dizendo que o homem deve transcender o consumo e o mero uso, o que implica num

rompimento da mera funcionalidade. E Arendt diz que:

O mundo de coisas feito pelo homem, o artificio humano construido pelo homo faber,
s0 se torna uma morada para os homens mortais, um lar cuja estabilidade suportara e
sobrevivera ao movimento continuamente mutavel de suas vidas e agdes, na medida em
que transcende a mera funcionalidade das coisas produzidas para o consumo ¢ a mera

utilidade dos objetos produzidos para o uso. (ARENDT, 2005, p.186 ¢ 187).

Dessa forma, pretende-se atingir o ideal de apreciacdo da obra de arte na esfera do mundo das

coisas.

DIGRESSAO NECESSARIA: O PRECEITO ONTOLOGICO E A CATEGORIA
TRABALHO

Como a diferenciacdo entre a perspectiva epistémica e andlise ontoldgica determinam uma
analise mais complexa da categoria trabalho? Considera-se que a analise gnosioepistémica® de
tradicdo marxista nasce oficialmente do inicio da Segunda Internacional. Mesmo que o marxismo
na época da Segunda Internacional possua caracteristicas comuns, ndo se deve homogeneiza-lo
(Cf. ANDREUCCI, 1982, p.25). Ao tratar seus elaboradores como um “bloco indiferenciado”

3 E imprescindivel rememorar que a atribui¢io dessa perspectiva gnosiepistémica na tradigio marxista é fruto
de uma concepgao de Ciéncia criticavel para além dessa tradigdo e, desse modo, € “evidente que a vanguarda desta
concepcao dirige-se, sobretudo, contra a teoria ¢ a praxis da filosofia da natureza desde o Renascimento até o século
XIX.” (LUKACS, 1984, §16).



(ANDREUCCI, 1982, p.25), corre-se o risco de perder as peculiaridades historicas de elaboracao
teorica da tradicdo marxista. No entanto, ¢ necessario ressaltar a triade concep¢do marxista do
eixo condutor da Segunda Internacional: a concep¢do materialista da historia que pressupde
suas leis de determinacdo historica, a teoria do valor e a luta de classes e a estes acrescentar as
afirmagdes de uma cientificidade, de uma “simplificacdo cientificista” orientadora dessas analises*.
Essa simplificagdo, ponto fundamental para a compreensao e fundamentagao da concepgao logico-
gnosioepistémica, resume-se a aproximagao tanto do méfodo quanto das concepgdes evolucionistas
de Darwin, Haeckel e Spencer (Cf. ANDREUCCI, 1982, p.32 e 33). E dessa contextualizagio de
“atmosfera difusa” (ANDREUCCI, 1982, p.32) entre marxismo e reafirmac¢do positivista de seu
método que se busca as raizes gnosioepistémicas da interpretagdo marxista em fins do século XIX

e ao longo do século XX.

Mas o que ha de especifico numa perspectiva ontologica marxiana? Para responder essa questao,
deve-se identificar a composi¢do ¢ a demarcacdo critica de uma posi¢ao ontologica que se
estabelece como fator primigeno em aspectos para a empreitada marxiana. Podem-se resumir
as criticas ontologicas no pensamento marxiano: ao objeto da politicidade, a critica da filosofia
especulativa hegeliana e, finalmente, a critica da economia politica (Cf. CHASIN, 2009, p.66). E
imprescindivel destacar o vinculo necessario entre essas trés criticas e que estas apresentam um
quadro caracteristico da critica a uma posi¢ao gnosioepistémica’. A critica a especulacdo hegeliana
pode ser considerada o fator central de caracterizagdo gnosioepistémica da propria produgdo
do conhecimento e posterior ultrapassagem, por parte de Karl Marx, das formas especulativas
de uma teoria do conhecimento centrada exclusivamente nas “experiéncias da consciéncia” do
processo cognitivo desvelando o absoluto, ja que “o caminho para a ciéncia ja € ciéncia ele mesmo,
portanto, segundo seu conteudo, ¢ ciéncia da experiéncia da consciéncia” (HEGEL, 2005, p.81,
§88-Introducao). A constituicao ou o desvelamento desse absoluto ¢ objetivo central de uma
contraposi¢do-analitica-critica e epistémico-gnosioldgico circunscrita ao papel do conhecimento,

seja ele compreendido como meio ou instrumento em dire¢ao ao em-si:

Pressupoe, por exemplo, representagdes sobre o conhecer como instrumento e meio e
também uma diferenca entre ndés mesmos e esse conhecer; mas sobretudo, que o absoluto
esteja de um lado e o conhecer de outro lado - para si e separado do absoluto - e mesmo

assim seja real (HEGEL, 2005, p.72, §74-Introducdo).

Dessa perspectiva tem-se uma descricdo analitica das “figuras da consciéncia”, que exclui
qualquer perspectiva ontologica de sua constituicdo. De forma contraria, observa-se uma acep¢ao

da consciéncia que rompe a perspectiva hegeliana restrita aos progressos de uma “consciéncia

4 Franco Andreucci ressalta esse conjunto de caracteristicas desde os anos 70 do século IX e que permanecia
latente no periodo oficial da época da Segunda Internacional (1889-1914). Mas esse periodo oficial poderia ser
expandido, ao considerar a morte de Marx como o inicio da nova apreensédo e reelaboragdo do marxismo no ambito
internacional (Cf. ANDREUCCI, 1982, p.25 e 30). Ao resgatar as origens do estatuto epistémico predominante ao
tempo da II Internacional, Chasin (2009) indica que na transi¢do do século XIX para o XX e ao longo do ultimo
o “primado da questdo cognitiva sobre o exercicio concreto da cognigdo. Dessa Optica, o discurso sobre o objeto é
subsumido ao discurso sobre o proprio discurso.” (CHASIN, 2009, p.201). Observando que para Chasin, o produto
dessa concepgdo gnosioepistémica na II Internacional pairava sobre Lukacs (até o desenvolvimento de sua Historia e
Consciéncia de Classe) como em Engels e Lénin (Cf. CHASIN, 2009, p.201).

5 Ressalta-se que as peculiaridades dessas criticas ndo sdo tratadas aqui em seus devidos detalhes. Mas
alguns aspectos das mesmas estdo diluidos ao longo deste escrito, centradas principalmente na figura das formas
especulativas, seja estas de fundamento hegeliano ou nao.




ingénua” realizando suas experiéncias e descobrindo, por ela propria, a verdade correlacionada
ao saber. Mediante a anélise dessas experiéncias, Marx (2009, p.133) identifica essa consciéncia-
de-si carente de contetido, mas essa caréncia deve ser considerada em suas “formas da abstragdo
universais abstratas”, postas como validas ao mesmo tempo para qualquer contetido. Caracteriza-
se essas formas como uma “abstragdo vazia” por formas significativas de investidas do saber sobre
o proprio saber circunscrevendo um aparato tedrico “carente de conteudo, daquele ato efetivo-vivo
(wirklicher lebendiger Akt)” (Marx, 2009, p.133).° A forma contraposta é encontrada em Marx por
meio de uma concep¢ao de consciéncia que radicaliza a concepgdo hegeliana. As caracteristicas
dessa forma de consciéncia de acordo com Marx (2007a, p.35) impde uma atribui¢do de “produto
social”, direcionado a um “meio sensivel mais imediato”, consciéncia do “vinculo limitado
com outras pessoas € coisas exteriores” e “consciéncia da natureza” resultando e reunindo as

caracteristicas de uma consciéncia da praxis existente’.

A perspectiva ontologica marxiana pressupoe a constituigdo do ser natural, sua “prioridade
ontologica” (Lukacs, 1979, p.40) 3, anterior a qualquer constitui¢do social ou seu ser social.
Essa “prioridade ontoldgica™” ¢ pressuposicao para uma “libertacao real” (Marx, 2007a, p.29).
A libertagao real tem como pré-requisito condigdes necessarias para a existéncia do ser e essas
condigdes determinam a existéncia do ser pré-social ou o ser natural. Diante de uma perspectiva
concreto-ontica, Lukacs (1979, p.17) ressalta as formas de compreensao da relagcdo entre o ser
natural, o ser da natureza, e o ser socialmente estabelecido. E necessario notar que, pela expressio
relagdo, ha implicita uma negagao de separacao entre o ser social e o ser natural. Mas, para Lukacs
(1979, p.17), essa negagao da independéncia entre o ser organico € o ser inorganico nao reafirma
uma “transposicao simplista” das leis da natureza como aparato regulatorio da sociedade, fator
ultimo do chamado “darwinismo social”. A partir da relagdo entre o ser natural e o ser social, se da
um “salto ontolégico” em dire¢do a um aperfeicoamento e transformacao da natureza, resultando
num caractere de uma teleologia especificamente social (Cf. Lukacs, 1979, p.17). Segue-se dai
que o por teleoldgico realiza-se pelo ato do Trabalho, e ndo por regulagdes estabelecidas por
regras fenoménicas naturais. Tem-se uma relacdo de interagcdo reciproca homem-natureza, mas
essa interacao adquire um sentido de superagao crescente dos processos naturais, configurando
certos aspectos de caracteristicas sociais unanimes: “E o que ocorre no caso do intercimbio de
mercadorias, onde determinadas formas proximas a natureza (o gado como meio geral de troca)
sao substituidas pelo dinheiro, que ¢ puramente social” (Lukacs, 1979, p.53-54). Apesar de Lukacs

(1979, p.19) admitir “categorias sociais puras’” estas pressupdoem a base necessaria de constitui¢ao

6 Deflagra-se, assim, um ambito de relagdes restritas as formas de saber numa atividade autdnoma de progresso
da consciéncia que busca sua reafirmagdo cientifica verdadeira em etapas de um pensamento que esta abstraido de suas
condi¢gdes humanas — incluindo tanto sua constitui¢do fisica (condigdes de sobrevivéncia), quanto social.

7 Indicando os méritos das elabora¢des de Ludwing Feuerbach, Marx (2009, p.117) as retoma para edificar
uma atitude critica para com a dialética hegeliana. Mesmo diante de todo empreendimento critico apresentado nas
Teses Ad Feuerbach, Marx ratifica a posi¢ao critica de Feuerbach junto a Hegel indicando que “Feuerbach concebe
também a negagdo da negaco, o conceito concreto enquanto o pensar sobrepujando-se no pensar, e enquanto pensar
desejante (wollende) de ser imediatamente intui¢ao (Anschauung), natureza, efetividade.” (MARX, 2009, p.118).

8 Essa “prioridade ontologica” traduz-se por um a independéncia de existéncia ou Ontica do Ser em detrimento
a suas formas de concebé-lo na consciéncia ou pelo pensamento e, assim, “pode existir o ser sem a consciéncia,
enquanto toda consciéncia deve ter como pressuposto, como fundamento, algo que é.” (LUKACS, 1979, p.40), no
entanto, essa prioridade ndo pode ser compreendida como uma “hierarquia de valor entre ser e consciéncia” (LUKACS,
1979, p.40).



natural. Por outro lado, deve-se compreender uma substituicdo das “determinagdes naturais puras”
por “formas ontologicas mistas”. Assim, deve-se apreender esse intercdmbio entre o ser natural e

o ser social, reafirmando o Ultimo como predominante dessa relacao.

Em A4 Ideologia Alemd, tem-se um claro delineamento sobre as categorias ontoldgicas, ou melhor
dizendo, o que ¢ definido por Marx como pressupostos ontoldgicos. Estabelece-se a constitui¢ao
do ser, do ser natural, antes mesmo de tornar-se um ser social’. Encontra-se as condi¢des minimas
para a conquista de uma libertagao real do homem (Cf. MARX, 2007a, p. 29) - uma libertagao real
que pressupde condigdes necessarias para a existéncia do ser pré-social ou natural (Cf. MARX,
2007a, p. 31). O exemplo, descrito por Marx, ¢ o da concep¢ao de Feuerbach para exprimir a
distingdo entre uma concepgao epistémica e a concepgao ontologica da compreensao desse ser e da
existéncia do mesmo enquanto ser natural ou ser bioldgico. Marx argumenta que, para Feuerbach,
a Ciéncia natural deve mostrar os segredos da natureza aos olhos do fisico e do quimico. Mas,
Feuerbach nao considera que, para essa Ciéncia ser analisada pelo fisico ou pelo quimico, ha
pressupostos materiais para que essa Ciéncia se desenvolva. Esses pressupostos economicos,
como no caso do comércio ou a industria, estdo presentes nessa Ciéncia pura tanto em sua
finalidade como sua constituicao (Cf. MARX, 2007a, p. 31) para que essa Ciéncia seja pensada ou
elaborada. Esse ¢ um exemplo claro da analise ontoldgica marxiana. Os pressupostos s6 podem
ser estabelecidos através de uma “atividade sensivel” (MARX, 2007a, p. 32) do homem, ndo um
homem enquanto um objeto pré-estabelecido ou um objeto pré-constituido e que se constituird por
uma geracao espontanea. Importa aqui ressaltar a distingdo do homem enquanto produto de uma
“atividade sensivel” e ndo o homem como um “objeto sensivel”. A critica de Marx a Feuerbach
conclui que este ndo chega nunca ao homem ativo, produto dessa “atividade sensivel”. Com
essa atividade configura-se tanto uma determinagao social do conhecimento, como seu processo
histérico instituido para configuragao do mesmo (Cf. CHASIN, 2009, p.120).

Feuerbach concebe o homem apenas dotado de capacidades sentimentais, como por exemplo,
o amor ¢ a amizade e mesmo assim idealizadas (Cf. MARX, 2007a, p. 32). Feuerbach descarta
o homem enquanto ser real, individual e ainda o homem na sua relagao real, homem com os
homens (Cf. MARX, 2007a, p. 32). Tém-se com a critica de Feuerbach a afirmag¢dao do mundo
sensivel enquanto “atividade sensivel”. Esse mundo sensivel ndo ¢ um mundo estagnado, mas
um mundo fruto de uma atividade. Um mundo enquanto atividade pressupde a capacidade de
transformagao do homem neste mundo e ndo uma pré-adequagdo do homem sob formas genéricas
as quais o descrevemos. Marx diz que Feuerbach “Nao nos da nenhuma critica das condi¢des
atuais” (Cf. MARX, 2007a, p. 32) e que o mesmo descarta que, para haver Ciéncia pura, devera
existir condigdes prévias materiais, industria, comércio e condi¢des econdmicas de constitui¢ao
do proprio ser para que este seja capaz de modificar o mundo sensivel. Para modificar o mundo
sensivel, deve-se conceber esse mundo sensivel enquanto “atividade sensivel” como produgdo da

realizagdo e transformacdo do homem nas relagdes homem a homem ou homem e natureza num

9 Nota-se que essa distingdo entre ser natural e ser social trata-se de um recurso hiperbolico ja que sua
“totalidade concreta” (Cf. LUKACS, 1979, p.85) ndo pode pressupor essa separagio. Foi utilizado este recurso para
caracterizar uma posi¢ao ontologica integrante entre o biologico e o social, resultando numa necessaria constituicao
bioldgica do homem para a conquista de sua libertagao real.



mundo em que 0o homem o constitui e ndo simplesmente num mundo dado em que ele apenas recolhe
seus resultados. Segue-se, a partir dessa atividade sensivel, a convergéncia entre materialismo e
historia'®. A conjun¢@o materialismo e historia deve ser compreendida como: I-materialismo como
as bases materiais, inclusas as econdmicas, para a propria existéncia do ser, do ser humano e
IT - aliada a bases historicas para que seja possivel essa constitui¢do do ser. Dessa forma, tém-se
elementos da concreticidade enquanto atividade sensivel pressupondo a historia'’. Marx deixou
anotagdes que ratificam as condigdes materiais de existéncia do ser para que este possa efetivar a
historia, sejam elas condi¢des geoldgicas, hidrogréaficas dos proprios corpos humanos para “viver
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e para poder ‘fazer a histéria’” (MARX, 2007a, p. 33) '*. No entanto, para “viver, precisa-se, antes
de tudo, de comida, de bebida, moradia, vestimenta e algumas coisas mais” (MARX, 2007a, p.
33), e este acréscimo deflagra a correlagdo de que, para fazer a historia, é necessario antes viver,
mas, para viver, tem-se, antes, que garantir condigdes minimas para que este ser se estabeleca,

expondo, assim, as condigdes ontoldgicas por meio das condi¢cdes materiais.

Ao tratar das condi¢des de possibilidade de existéncia do proprio ser para que haja tanto Ciéncia
Natural, como para que haja historia, ressalta-se o papel da transformacdo do mundo sensivel
enquanto atividade sensivel dos homens. Mas, numa perspectiva marxiana, essa atividade dos
homens possui, também, como tarefa fundamental, além da transformag¢ao do mundo sensivel, a
transformagio do proprio homem enquanto ser agente. E da unifio ou correlagio entre um mundo
sensivel modificavel e a possibilidade de transformacao constante do proprio homem que se
expressa a praxis marxiana. Para que haja essa prdxis humana sensivel, deve-se, em primeiro
lugar, negar qualquer oposi¢ao entre teoria e pratica. Afinal, essa oposi¢do parte do principio
de que a teoria ¢ apenas forma de apreensao intelectual das “idéias puras” e que a pratica seria
apenas forma de efetividade e produto dessa consciéncia em suas formas distitintas de objetividade
separada dessa consciéncia (Cf. MARX, 2007b, p. 533, tese 1). Caracteriza-se uma posic¢ao logico-
gnosioepistémica, a principio, pelo estatuto instituido por essa corrente, ao modo significativo
da teoria. Nessa posi¢do, a teoria nao significa apenas os aspectos mentais, das faculdades
humanas, as idéias puras abstraidas da concreticidade seja social ou econdmica. O estatuto da
teoria correlaciona o pressuposto abstrativo, mas o torna capaz de operar mecanicamente por um
“jogo especulativo, reducionismo abstrativamente ou versao arbitraria, imputativa de significado”
(CHASIN, 2009, p.85). Esse jogo imputativo traduz-se num parametro ou norma regente de
uma concreticidade, a qual o produto das relagdes sociais ou relagdes econdmicas passa a ser

conduzido por um método condutor e afirmativo de um procedimento cientifico (Cf. CHASIN,

10 Vale notar aqui, como demonstrou um dos tradutores da edi¢do Brasileira Rubens Enderle, que inexiste a
expressdo “‘concepcdo materialista da histéria” em A Ideologia Alemd e que esta expressdo foi fruto da perspectiva
historia da edigdo desta obra no contexto do Stalinismo ¢ marcadamente a partir de 1931 e posterior modificagdo e
atribui¢do de sentidos ao referido texto que deveria expressar uma “visdo materialista do mundo”. (ENDERLE, 2007,
p-17). Da mesma forma, a expressao teoria do conhecimento do materialismo dialético € de natureza teodrica e nomes
estranhos a obra marxiana, a qual é tomada como verdadeira por Lénin em sua obra Materialismo e Empiriocriticismo
(Cf. CHASIN, 2009, p.191).

11 Outra forma de considerar materialismo seria a relagdo causal entre economia ¢ ideologia presente desde
a Il Internacional e desenvolvida pelo periodo stalinista e tradigdes subseqiientes, justificando assim seu “marxismo
vulgar” (LUKACS, 1979, p.41). O caminho para superagdo dessa perspectiva reducionista conjuga a realidade
econdmica com os fatores extra- econdmicos da totalidade social (Cf. LUKACS, 1979, p.42 e 44).

12 A explicitag@o das condi¢des dos corpos humanos, condigdes geoldgicas e hidrograficas esta explicita numa
anotagdo de Marx ao manuscrito original escrita a margem e referindo-se a Hegel.



2009, p.90). No percurso de uma caracterizacdo epistémica, o aspecto metodologico reafirma
sua forca significativa no estatuto da teoria. Se essas criticas, tanto em relacdo aos fundamentos
cognitivos, quanto a negacao do método descrito, constituem uma constante da analise marxiana,
isso ndo significa desqualificar qualquer postura operativa das faculdades intelectuais humanas.
No entanto, os procedimentos cognitivos podem e devem ser analisados pressupondo o carater
ontolégico fundamental da afirmagdo do existente, do ser captavel ou apreendido pelas faculdades
intelectivas e, assim, investigar os procedimentos cognitivos numa relagdo de posterioridade
da afirmagdo da concreticidade, seja ela social ou natural (Cf. CHASIN, 2009, p.90)."*. Nessa
configuracdo investigativa dos “modos de proceder do pensamento”, seu assento constitutivo
tange uma fundamentagdo ontopratica do conhecimento; uma determinacao social do pensamento

e a presenga historica do objeto e uma logica da concrecao (Cf. CHASIN, 2009, p.90).

A solugdo desse impasse puramente “escolastico” ¢ a compreensao do “sensivel [die sinnlichkeit]
como atividade pratica, humano sensivel.” (Cf. MARX, 2007b, p. 534, tese 5). Essa praxis refere-
se tanto a uma concreticidade real quanto a uma concreticidade no pensamento, ja que o estatuto
da consciéncia da perspectiva marxiana pressupde que a mesma ¢ um produto social. Assim,
a consciéncia ¢ “a mera consciéncia do meio sensivel mais imediato e consciéncia do vinculo
limitado com outras pessoas e coisas exteriores ao individuo que se torna consciente” (MARX,
2007a, p. 35). Dessa maneira, foge-se do falso problema entre o “materialismo” que pende a
balanga para a realidade, para o sensivel e, do lado oposto, o “idealismo” que “ndo conhece a
atividade real, sensivel, como tal” (MARX, 2007b, p. 533, tese 1) e, assim, ambos, materialistas e

idealistas, separam e diferenciam objetos sensiveis € o objetos do pensamento.

Caracterizada a prdxis marxiana como atividade humana sensivel, a qual possui uma articula¢ao

necessaria com uma forma subjetiva produzida pelo efetivador, entdo:

pratica ¢ dagao de forma: a primeira contém a segunda, da mesma forma que esta implica
a anterior, uma vez que efetivacdo humana de alguma coisa ¢ dacdo de forma humana
a coisa, bem como sé pode haver forma subjetiva, sensivelmente efetivada, em alguma

coisa. (CHASIN, 2009, p.97).

Diante dessa compreensdo da prdaxis, pode-se, ainda, identifica-la, em sua especificidade, como
um processo ininterrupto, infinito e incessante entre a teoria e suas formas de efetividade na
concreticidade social (Cf. SANCHEZ VAZQUEZ, 2007, p.113, 114, 115 e 119). Nota-se que
esse carater incessante e infinito ndo pressupde uma aplica¢do continua e incessante da teoria em
direcdo a pratica, ja que, dessa forma, reafirma-se de outro modo a independéncia entre esses dois
ambitos. O carater incessante e infinito da prdxis decorre de uma correlagdo, e ndo separacao,
daquilo que ¢ uma efetivagdo, de uma atividade humana sensivel com dagdo de forma subjetiva'®.
Como atividade efetiva e transformadora, essa praxis adquire a sua forma mais radical com a

Revolugdo e toma como pressuposto a transformacdo das relagdes sociais concretas e do proprio

13 Chasin (2009, p.90) adverte que quanto aos procedimentos cognitivos ndo ha qualquer texto elaborado por
Karl Marx que trate sistematica e exclusivamente dos mesmos.
14 Nota-se que esse carater incessante ¢ reivindicado por Mao Tse-Tung, mas em termos da completa

exterioridade de uma Teoria aplicada a Pratica: “Praticar, conhecer, voltar a praticar, voltar a conhecer — esta forma
repete-se ciclicamente sem fim, e o contetido da pratica e do conhecimento atinge um nivel relativamente mais alto a
cada ciclo.” (TSE-TUNG, 1982, p.92).



homem.

No entanto, ao caracterizar uma concep¢ao de pratica proveniente de uma concepgao logico-
gnosioepistémica, esse pressuposto ontologico serd negado. Os dois erros essenciais cometidos
ao longo dos séculos no que diz respeito a praxis resumem-se em: obter resultados generalizantes
para o progresso da Ciéncia afirmado-os e corrigindo-os; € a restricdo do conhecimento apenas
as formas praticas imediatas utilizando os conhecimentos obtidos de forma manipulatéria do
efetivamente dado (Cf. LUKACS, 1984, §15). Configura-se o papel da Ciéncia que permanece
vinculada a efetividade, e que sO6 podera ser, ao mesmo tempo, expressao e transformacao
genuina de cientificidade, se estabelecer uma relacao distinta da manipulagdo da efetividade pelas
faculdades intelectuais humanas elaboradas para atender as necessidades ou praticas imediatas de
quem a elabora. E negando essas praticas imediatas que a prdxis efetiva se consubstancia. Uma
praxis que, dentre suas caracteristicas, evidencia uma posigao teleologica em relagdo ao concreto
determinado. Essa posi¢ao de finalidade s6 podera ser apresentada ou elaborada pelo unico meio
possivel que € o conhecimento, logo ter-se-ia essa prdaxis inseparavelmente ligada ao conhecimento
(Cf. LUKACS, 1984, §10).

Ao ressaltar o papel determinante da Ciéncia numa perspectiva ontologica, Lukacs (1979, p.24)
identifica uma concep¢ao de Ciéncia que pressupde a vida, mas de outra forma podera haver
uma tendéncia que negue e atenue esse pressuposto. A primeira concepgao pode ser caracterizada
por principio ontologico fundante na Ciéncia, ja a segunda tendéncia, uma direcdo cientifica
mistificadora da efetividade. Pode-se destacar o carater ilustrativo da argumentacdo de Mao
Tse-Tung, expondo uma concepgao de pratica completamente distinta da perspectiva ontologica
marxiana, resultado de uma jungdo da tradicdo marxista seja de Engels, Lénin, ou de Stalin.
Compreende-se essa pratica de caracteristicas gnosioepistémicas pela formulacdo de Mao Tse-
Tung onde “O conhecimento comeca pela pratica, atinge o conhecimento teorico através da pratica
e deve voltar a pratica” (TSE-TUNG, 1982, p.88). Essa formulacdo expode duas caracteristicas
fundamentais: I - uma concepgao corrente em que a pratica aqui adquire um carater externo a teoria
e II - a centralidade do método, ditando formas de producdo do pensamento, qualificado como um
processo de génese do concreto!’. Tém-se, na perspectiva de Mao Tse-Tung, de um lado a teoria,
ou o pensamento, a racionalidade, a concepgao, o juizo e o raciocinio e, por outro lado, a pratica
ou a realidade expressa por seus elementos sensoriais-empiricos compondo uma determinagao
“cientifica”. Reafirmando o nexo reciproco entre espiritual-material para a determinagao social do

conhecimento Lukacs conclui que:

essa dialética ¢ incompreensivel pra quem ndo ¢ capaz de colocar-se acima daquela
visdo primitiva da realidade, segundo a qual s6 se reconhece como materialidade, alias
como objetividade em-si, a coisalidade, enquanto se atribui todas as demais formas de
objetividade (relacdes, conexdes, etc.) uma suposta atividade autobnoma da consciéncia.

(LUKACS, 1979, p.48)

Utiliza-se essa conclusdo de Lukécs para caracterizar a postura gnosio-epistémica com relacao as

concepgoes de pratica e teoria, ressaltando a insuficiéncia de pensar a efetividade como jun¢do de

15 Carater completamente distinto da analise de Marx quanto “a maneira de proceder do pensamento” (MARX,
1978a, p.117).



dois dominios formalmente distintos, mas ndo estanques. Destaca-se um critério de aplicabilidade
da teoria em direcdo a pratica, mesmo que a formula¢ao metodologica, empreendida por Mao Tse-
Tung, busque sua justificacdo na tradicdo marxista a partir da pratica. Nada mais mistificador de
uma postura gnosioepistémica do que constituir as formulagdes metodoldgicas de transformacao
pratica tomando como referéncia os critérios da experimentacdo cientifica e, mais precisamente,

das ciéncias naturais'®.

Observa-se, nas formulacdes de Mao Tse-Tung, a caracterizagao tanto do que o mesmo compreende
por pratica, quanto as caracteristicas de seu método como uma forma de imputagao metodologica
empreendida pelo mesmo. Esse principio metodologico elege a aplicabilidade e verificagao do
critério de verdade, ou ainda, a reafirmagdo do carater dual entre teoria e pratica, traduzido pela
aplicagdo da primeira sobre a segunda. Um trago caracteristico da postura epistemoldgica pode ser
exposto nessas caracteristicas envolvidas nas nog¢des de teoria e de pratica e que Mao Tse-Tung a

elabora demarcando que:

A questdo de saber se uma teoria corresponde a verdade objetiva ndo esta de todo resolvida
nem pode sé-lo na ja mencionada evolug@o do conhecimento sensorial ao racional. Para
se resolver inteiramente esta questdo, o inico modo ¢ retornar do conhecimento racional a
pratica social, aplicar a teoria a pratica e verificar se ela pode atingir os objetivos previstos.

(TSE-TUNG, 1982, p.88,).

Ha, nessas pressuposi¢des sobre a teoria, um carater de abstragdo das correlagdes ou “sintese das
multiplas determinacdes” no pensamento, e este s6 adquire concreticidade no momento em que ¢
devolvido a pratica, verificando, assim, a veracidade dessas “idéias puras” da elaboragao cientifica
formuladas pelo intelecto humano. De outra forma, esse carater dual entre teoria e pratica podera
ser negado, se compreendida uma transitoriedade constante de um ambito ao outro. Compreende-se
que a caracterizagdo dessa oposi¢ao entre teoria e pratica pressupde uma distingdo ja praticada por
Feuerbach entre os “objetos do pensamento” e os “objetos sensiveis” (MARX, 2007b, p.533, Tese
1). Assim, em substituicao a essa diferenciagdo entre objetos, tem-se uma concepcao mais elabora
dos sujeitos como homens ativos e dos objetivos como atividade sensivel fruto desses proprios
homens. (Cf. CHASIN, 2009, p.91 e 119). A determinacdo social do conhecimento estabelece-se
em fun¢do de ambas as relagdes societarias, seja do sujeito, seja do objeto assinalado, resultando
em uma “processualidade entificadora das coisas materiais e espirituais, igualmente societarias”
(CHASIN, 2009, p.121). Dessa forma, obtém-se tanto uma determinagdo social do homem ativo
localizado historicamente, quanto de seus objetos, frutos de sua atividade sensivel localizada
também historicamente. Para compreender uma posicao ontologica da constitui¢ao dos processos

de conhecimento, deve-se entender que tais processos sdo partes constituintes da efetividade

16 O meétodo comparado por Mao Tse-Tung toma como referéncia as ciéncias naturais: “Muitas das teorias
das ciéncias naturais sdo consideradas como verdades, ndo s6 porque foram formuladas por cientistas, mas também
porque foram confirmadas na prética cientifica posterior. Da mesma maneira, o marxismo-leninismo € reconhecido
como verdadeira, ndo s6 porque Marx, Engels, Lénin e Stalin o formularam cientificamente, mas também porque
foi comprovado na pratica posterior da luta de classes revolucionaria e da luta nacional revolucionaria” (TSE-
TUNG, 1982, p.88, grifo nosso). Utilizando a perspectiva marxiana, Lukacs afirma a impossibilidade da utiliza¢ao
dos experimentos das ciéncias naturais para a configurag@o do ser social ontologicamente fundante “dado o especifico
predominio do elemento histérico enquanto base e forma de movimento do ser social” (LUKACS, 1979, p.118, grifo

nosso).



presente e concretizada das capacidades humanas, seja por uma “subjetividade proponente”, seja
por uma “subjetividade receptora — capacidade cognitiva” (Cf. CHASIN, 2009, p.100).

Uma perspectiva ontologica marxiana pressupde distingdes que, a primeira vista, repercutem
apenas em uma analise conceitual, mas que determinam as condi¢des de transformagao material
do objeto analisado. Partindo desse pressuposto, a relacao entre concreto € pensamento se impoe.
Essa relagao figurada em muitas das afirmagdes de Karl Marx e que adquiriram uma espécie de
axioma ou formula'’, pode ser expressa por afirmagdes presentes em diversas elaboragdes, como:
“Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a consciéncia” (MARX,
2007a, p.94) ou, “nado basta que o pensamento tenda para a realizagdo: a propria realidade deve
tender para o pensamento” (MARX, 1977, p.9) e, “Nao ¢ a consciéncia dos homens que determina
0 seu ser, mas, ao contrario, € o seu ser social que determina sua consciéncia” (MARX, 1978b,
p.130, grifo nosso). Compreende-se realidade como concreto, inferindo que este ¢ “sintese de
multiplas determinagdes” (MARX, 1978a, p.116) e suas multiplas determinacdes coadunam em
relagdo ao capital, ao trabalho, a propriedade privada, as classes sociais e suas trocas reciprocas,
a circulacao de mercadorias e a formagao do Estado. Ja o pensamento, atua como responsavel por
incorporar esse “processo de sintese” (MARX, 1978a, p.116) do concreto. Todas essas referéncias
nao sao nada inovadoras, mas trazem reafirmacdes ontologicas primordiais marxianas. Dentre essas
afirmacdes primordiais, destacam-se todas as formulagdes que descrevem a “maneira de proceder
do pensamento” (MARX, 1978a, p.117), perspectiva completamente distinta de estabelecer
parametros gnosio-epistémicos que estabeleceriam como regras de conduta ou método de analise,
seja qual for a realidade analisada. Essa “maneira de proceder do pensamento” ressalta o papel
receptivo do mesmo, € ndo uma elaboragcdo proveniente das faculdades intelectuais meramente
impositora'® como regra para a diregdo dessas multiplas determiagdes. Dessa forma, a “sintese de
multiplas determinacdes” chega ao pensamento como resultado, e ndo ao contrario, partindo dos
resultados para inferir quais seriam as multiplicidades do diverso presentes nas relagdes materiais'®.
O carater inicial proposto para analise da concreticidade deve, por ela propria, ser especificada
por uma “rica totalidade de determinagdes e relagdes diversas” (MARX, 1978a, p.116), as quais

estruturam e determinam qualquer abstragao.

Tanto nas categorias econdmicas, quanto nas extra-economicas, 0 novo meétodo marxiano determina:
“o tipo e o sentido das abstracdes, dos experimentos ideais, que sdo determinados ndo a partir de
pontos de vista gnosioldgicos ou metodoldgicos (e menos ainda 16gicos), mas a partir da propria
coisa, ou seja, da esséncia ontologica da matéria tratada” (LUKACS, 1979, p.57). Tém-se, nessa
concepgdo de método, uma determinacao ontoldgica especifica e o tipo e o sentido das apreensoes

intelectuais identificadas pelo sentido das abstracdes. Essa forma de proceder define um concreto

17 Caracteriza-se por formula o seguinte procedimento de Mao Tse-Tung: p.88- “O conhecimento comeca
pela préatica, atinge o conhecimento teodrico através da pratica e deve voltar a pratica” . (TSE-TUNG, 1982, p.88, grifo
nosso).

18 Um caminho que, para Lukacs (1979, p.37), leva a “ilusdes idealistas”, isolando e autonomizando o processo
do conhecimento da “totalidade imediatamente dada”.
19 O Exemplo desenvolvido por Marx da nogao de Populagéo utilizada em Economia Classica. Parte-se de uma

forma considerada deliberadamente como forma de concreticidade, mas que abstrai os elementos que a compde, como
as classes que a integram e da mesma forma suas relagdes, tais como as relacdes de trabalho ou a divisdo do trabalho
(MARX, 1978a, p.116).



pensado completamente distinto de uma “abstragdo vacua” ou “determinagdes abstratas” em
detrimento de uma “representacdo plena” traduzida, aqui, tanto por formas de conceber o concreto
por meio de categorias (MARX, 1978a, p.116)*°, como as formas de transformar as relagdes
concretas. E importante ressaltar que essas formas de transformagdo do concreto pressupdem o
carater inexoravel do ponto de partida do efetivo para a representa¢do ou intui¢do. Por meio de
uma pesquisa das conexdes existentes na totalidade do ser, Marx buscou, diante das “intricadas e
multiplas relagdes”, identificar e apreender através do intelecto, das faculdades mentais os aspectos
especificos dessa totalidade, totalidade dindmica de sintese entre processualidade e complexidade
(Cf. LUKACS, 1979, p.36). Mas o estabelecimento dessas categorias, ditas aqui como resumo das
conexdes de uma totalidade social, prescinde de qualquer sistematizac¢do ou hierarquizag¢ao formal
do pensamento. Ao definir uma “prioridade do ontoldgico” em relagdo ao conhecimento, Lukacs

(1979, p.35) define as condi¢des para que os principios ontologicos se estabelecam.

Trata-se da independéncia da existéncia do ser social com relagdo a qualquer forma de apreensao
provida pelas faculdades intelectuais e concomitantes a seu método: “Posicionamento que, sob
expressao positiva, sustenta de modo categdrico a prioridade e a regéncia do objeto ou, mais
rigorosamente, da coisa enquanto tal — do entificado real ou ideal em sua autonomia do ato cognitivo
— para todo o processo do conhecimento.” (CHASIN, 2009, p.222). No entanto, a afirmacao dos
principios ontologicos na analise da efetividade ndo descarta qualquer procedimento cognitivo da
abstracao: “Isso ndo significa obviamente que as conexdes essenciais racionais entre os “elementos”
obtidos por abstragcdo, mesmo quando se trata de suas conexdes processuais, sejam indiferentes pra
o conhecimento da realidade.” (LUKACS, 1979, p.38). Lukacs (1979, p.38-39) descreve alguns
complexos processuais do ser: a) obtidos por abstracao, por isso mais simples, sendo justificados
pela parcialidade de suas apreensdes, logo, mais faceis de apreender conceitualmente; b) pelas
observagdes empiricas, seus complexos totais e procedimentos historicos genéticos. A critica de
Marx ao método da economia politica, extensivel a qualquer pressuposicao metddica de pretensiosa
analise da efetividade, deflagra a descontinuidade desses dois complexos processuais. Da falsa
autonomia desses dois planos, historico-empirico e abstrativo, contrapde-se uma interdependéncia
dos dois planos e, cabe ressaltar, uma pressuposi¢do historico-concreta primaria (Cf. LUKACS,
1979, p.38-39). Se por um lado as faculdades intelectuais nao sao um conjunto de regras que regem a
efetividade, por outro, essa consciéncia € sempre um ato de julgar. A consciéncia como ato de julgar
efetiva-se por sua finalidade, logo, apds ter se deparado com a concreticidade e seus problemas e
contradi¢des reais, a consciéncia procede por seu ato teleologico de realizacio (Cf. LUKACS, 1979,
p.52). Dessa definicdo, mostra-se o carater da relagdo entre a prdxis e sua realizacao individual e
a teoria, resultando em um ato de finalidade. Quanto a compreensdo ontoldgica da historicidade,
€ necessario ressaltar a negacdo de uma “forma generalizada de teleologia” e afirmagao de ato
singular do agir humano atribuido ao carater de fim de suas atividades, “cuja forma mais explicita
e cujo o modelo é o trabalho “ (LUKACS, 1979, p.81 ). Mas, para Luckécs (1979, p.101), essa
posi¢ao teleologica do ato de trabalho ndo significa um dominio completo de suas resultantes.
Desse modo, destaca-se, aqui, o carater inelimindvel do “acaso” nesses processos e, de maneira

duplamente implicativa, a existéncia desse acaso ndo impede que: I) esse por individual realize-se

20 Sejam estas Categorias simples ou Categorias mais complexas expressas mentalmente.



e IT) essa finalidade va além de suas finalidades humano-individuais (Cf. LUKACS, 1979, p.84).
A PERSPECTIVA “OTIMISMA”

Resta, neste momento, indicar quais os argumentos que demonstram um “otimismo” na obra de
Hannah Arendt. Em primeiro lugar, cabe definir o que constitui a agdo. Ela, conforme Arendt
(2005, p.15) ¢ a tnica atividade que se exerce diretamente entre os homens e sem a mediagao das
coisas ou da matéria e sua condi¢do humana ¢ da pluralidade. Arendt d4 um destaque especial a

condi¢do humana da agdo, dizendo que:

A acdo seria um luxo desnecessario, uma caprichosa interferéncia com as leis gerais
do comportamento, se os homens ndo passassem de repeti¢des interminavelmente
reproduziveis do mesmo modelo, todas dotadas da mesma natureza e esséncia, tdo
previsiveis quanto a natureza e a esséncia de qualquer outra coisa. A pluralidade ¢ a
condigdo da agdo humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto ¢, humanos, sem que
ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha a

existir... (ARENDT, 2005, p.16).

Mas, para a autora, todas as atividades humanas sao condicionadas pelo fato dos homens viverem
juntos, € a acdo ¢ a unica atividade que nao pode ser exercida sem essa condi¢cao. Confirmando

isso ela diz que:

... a agdo ¢ a unica [atividade] que ndo pode sequer ser imaginada fora da sociedade dos
homens. A atividade do labor ndo requer a presencga de outros, mas um ser que <laborasse>
em completa soliddo ndo seria ser humano, e sim um animal laborans no sentido mais
literal da expressdao. Um homem que trabalhasse e fabricasse e construisse num mundo
habitado somente por ele mesmo ndo deixaria de ser um fabricador, mas ndo seria um
homo faber: teria perdido a sua qualidade especificamente humana e seria, antes, um deus
(...). S6 a agdo ¢ prerrogativa exclusiva do homem; nem um animal nem um deus ¢ capaz
de acdo, e s6 a agdo depende inteiramente da constante presenca de outros.(ARENDT,

2005, p.31).

Além de dizer que a pluralidade ¢ prerrogativa exclusiva da ac¢do, Arendt ainda afirma que ¢ com
a acdo ¢ no discurso que o homem se mostra. Assim, a pluralidade humana ¢ também a tnica

condicdo para revelacdo ou apari¢do do agente pelo discurso e:

Esta qualidade reveladora do discurso e da agdo vem a tona quando as pessoas estdo com
outras, isto ¢, no simples gozo da convivéncia humana, e ndo <<pr6>> ou <<contra>>
as outras. Embora ninguém saiba que tipo de <<quem>> revela ao se expor na agdo
e na palavra, ¢ necessario que cada um esteja disposto a correr o risco da revelagao.

(ARENDT, 2005, p.192).

As conseqiiéncias da agcdo sem o discurso, o que efetiva a pluralidade, seriam que: 1- a agdo perderia
ndo so o seu carater revelador como realizariam coisas que seriam humanamente incompreensiveis
e 2- Sem o discurso, a a¢do deixaria de ser agdo, pois nao haveria ator; o ator, o agente do ato,
sO ¢ possivel se for, a0 mesmo tempo, o autor das palavras. Assim, o que faz os homens serem

diferentes de tudo que existe ¢ a¢do e o discurso distinguindo-os de meros objetos fisicos.

A idéia de um “otimismo” na obra de Hannah Arendt pode ser concebida quando se entende,
também, a no¢ao de imortalidade e a considera como uma grandeza potencial dos homens. Arendt
mostra que a imortalidade ... significa continuidade no tempo, vida sem morte nesta terra e

neste mundo, tal como foi dada, segundo o consenso grego, a natureza e aos deuses do Olimpo.”



(ARENDT, 2005, p.26). Mas, inversamente, os homens sdo os Uinicos mortais que existem de forma
diferente dos animais porque estes possuem uma vida imortal que ¢ garantida pela procriacao.
Entender que o homem possui a imortalidade como uma grandeza potencial nao ¢ afirmar que os

homens pretendem se igualar aos outros animais. Essa grandeza ¢ demonstrada pela:

... capacidade de feitos imortais, por poderem deixar atras de si vestigios imorredouros,
os homens, a despeito de sua mortalidade individual, atingem o seu proprio tipo de
imortalidade e demonstram sua natureza <divina>. A diferen¢a entre o homem e o animal
aplica-se a propria espécie humana: s6 os melhores (os aristoi), que constantemente
provam ser os melhores... ¢ que <preferem a fama imortal as coisas mortais>, sdo
realmente humanos; os outros, satisfeitos com os prazeres que a natureza lhes oferece,

vivem e morrem como animais. (ARENDT, 2005, p.28).

Dessa forma, agdo caracteriza-se pelo rompimento de um ciclo natural biologico e que se fluisse
“... na direcdo da morte, a vida do homem arrastaria consigo, inevitavelmente, todas as coisas
humanas para a ruina e a destruicdo, se nao fosse a faculdade humana de interrompé-las e iniciar
algo novo...”(ARENDT, 2005, p.258) ¢ isso indica que o homem ndo nasce para morrer, mas para
comecar. Esta capacidade de comegar, de dar inicio e de atribuir movimento, que faz da a¢do uma

atividade com intima relagao com a condi¢@o da natalidade e:

(...) o novo comego inerente a cada nascimento pode fazer-se sentir no mundo somente
porque o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir. Além
disto, como a acdo ¢ a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade,
pode constituir a categoria central do pensamento politico, em contraposi¢cdo ao

pensamento metafisico. (ARENDT, 2005, p.17).

Mas Arendt faz uma notavel consideracdo de que acao humana tem a capacidade de reinvencao,

mas nao se pode o tempo todo reinventar tudo:

A rigor, a esfera dos negdcios humanos consiste na teia de relagdes humanas que existe
onde quer que os homens vivam juntos. A revelagdo da identidade através do discurso e
o estabelecimento de um novo inicio através da ag@o incidem sempre sobre uma teia ja
existente, e nela imprimem suas conseqiiéncias imediatas. Juntos, iniciam novo processo,
que mais tarde emerge como a historia singular da vida do recém-chegado, que afeta
de modo singular a histéria da vida de todos aqueles com quem ele entra em contato.

(ARENDT, 2005, p.196).

Outra caracteristica da a¢ao ¢ sua demonstragao de imprevisibilidade e, desta forma :

O novo sempre acontece a revelia da esmagadora forga das leis estatisticas e de sua
probabilidade que, para fins praticos e cotidianos, equivale a certeza; assim, 0 novo sempre
surge sob o disfarce do milagre. O fato de que o homem ¢ capaz de agir significa que se
pode esperar dele o inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente improvavel.”

(ARENDT, 2005, p. 190 e 191).

E realizar o improvavel ¢ o que pode ser considerado como um “otimismo” em relagao as concepgoes
da acdo na obra de Hannah Arendt. A imprevisibilidade da acdo relaciona-se intimamente com a
Historia, porque a Historia se inicia no instante em que a agao termina e, dessa forma, a Historia ¢

um produto da agdo humana e ndo pode ser prevista antes que a mesma se efetive:

... como historia, porém, s pode ser conhecida, isto ¢, percebida como entidade palpavel,
depois que chega ao fim. Em outras palavras, a esséncia humana — ndo a natureza humana
em geral (que ndo existe), nem a soma total de qualidades e imperfei¢des do individuo,
mas a esséncia de quem ele ¢ — sO passa a existir depois que a vida se acaba, deixando
atras de si nada mais que uma histéria. (ARENDT, 2005, p.206).



O ultimo fator de um “otimismo” em relagdo a a¢do e sua categoria da natalidade traduz-se

na fé e na esperanga da existéncia humana:

... € 0 nascimento de novos seres humanos e o novo comego, a agdo de que sdo capazes
em virtude de terem nascido. S6 o pleno exercicio dessa capacidade pode conferir aos
negocios humanos fé e esperanga, as duas caracteristicas essenciais da existéncia humana
que a antiguidade ignorou por completo, desconsiderando a fé como virtude muito
incomum e pouco importante, e considerando a esperanga como um dos males da ilusdo

contidos na caixa de Pandora. (ARENDT, 2005, p.259).
CONCLUSAO

Conclui-se que ha uma conciliagdo entre o “pessimismo” e o “otimismo” que s6 poderd se
consolidar por uma vida ativa que correlaciona labor, trabalho e a¢do, formando um conjunto
coeso. Conjunto este, segundo Arendt (2005, p.187), que cria uma relagdo de interdependéncia
entre o animal laborans que necessita do homo faber para diminuir seu labor e sofrimento. E,
ainda, os homens, de acordo com Arendt (2005, p.187), que agem e falam necessitam do auxilio do
homo faber que ao exercer sua mais alta capacidade, como por exemplo os artistas, os poetas, os
historiografos, escritores e construtores de monumentos. Dessa forma, a contribuigdo aos homens

de acdo e de fala feita pelo homo faber traduz-se na sobrevivéncia e encenacao da Historia.

Assim, ao sublinhar o carater de um “otimismo” e de um “pessimismo” visa-se ndo optar por
classificar a obra de Hannah Arendt pendendo mais para um carater do que outro, mas sim deflagrar

a postura transitoria presente no discurso da autora.
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